“A IGREJA NO TEMPO E EM CADA TEMPO”
CARTA PASTORAL DO CARDEAL-PATRIARCA

A IGREJA DE LISBOA

Introducao

1. Quando se completam trinta anos do meu ministério episcopal ao servigo da Igreja de Lisboa, os ultimos
dez como Patriarca, resolvi escrever-vos esta Carta, talvez inspirado pelo Apéstolo Paulo, de quem vamos celebrar os
2000 anos de nascimento e que escrevia frequentemente cartas as Igrejas nascidas do seu ministério apostdlico. Nela,
quero falar-vos da nossa Igreja diocesana, como eu a vejo, como eu a desejo, como eu a amo, na firme certeza de que
¢ 0 Senhor, através do Seu Espirito, quem a ama e constrdi, através do nosso ministério e da fidelidade de todos os
cristaos.

Porque estamos ja em ambiente do “Ano Paulino”, permiti que vos saude como Paulo saudava as Igrejas no
inicio das suas Cartas: “Paulo, Apdstolo de Jesus Cristo pela vontade de Deus, € o irmdo Timéteo, a Igreja de Deus,
que esta em Corinto, e também a todos os cristdos que se encontram por toda a Acaia. A graga e a paz vos sejam
dadas da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo” (2Co. 1,1-2). E como Paulo salda os cristdos de Corinto
também em nome de Timéteo, seu colaborador, muito estimado por aquela comunidade, saddo-vos também em nome
dos Senhores Bispos Auxiliares, que comigo exercem o ministério episcopal, para bem desta Igreja. Saudamos todos
os sacerdotes, os didconos, os religiosos e religiosas, os cristdos leigos, espalhados nesta vasta Diocese, de Lishoa a
Alcobaca, da Azambuja a Torres Vedras, de Cascais a Nazaré. Saldo com particular ternura as familias, as criangas,
0s jovens, 0s doentes e todos aqueles que sofrem bem como 0s que chegaram ao ocaso da vida, que dao testemunho
de coragem e de esperanc¢a. Saudo, as nossas irmas mulheres, que sdo chamadas a ser, na Igreja, a expressao da

principal novidade do Evangelho: a primazia absoluta do amor sobre a l6gica das situa¢es e das conveniéncias.

O Concilio Vaticano Il também aconteceu para nds

2. Iniciei 0 meu ministério sacerdotal nesta Diocese, pelas méos do saudoso Cardeal Cerejeira, em pleno
entusiasmo da renovacdo conciliar. Havia dois anos, o Papa Jodo XXIII surpreendera a Igreja com a convocagao de um
Concilio Ecuménico. Eram passados quase cem anos do encerramento precipitado do (Gltimo, interrompido
bruscamente pelas muta¢des sociais e politicas em Roma e em toda a Italia. Na Basilica de Sao Paulo fora de Muros,
no dia 25 de Janeiro de 1959, Festa da Conversdo de Séo Paulo, o Papa explicou as razdes da sua decisdo: 0 mundo
mudou; a Igreja, para continuar a ser fiel & sua missao de enviada ao mundo, como mensageira da salvacao, precisa de
mudar, de se adaptar as exigéncias dessa missdo. O desafio a mudanca aparece como exigéncia da fidelidade da
lgreja. “Aggiornamento”, 0 por-se em dia para a missdo, tornou-se a palavra de ordem.

Foi uma ousadia corajosa convidar a Igreja & mudanca. Mas, afinal, a Igreja também pode mudar? Tanto na
lgreja, como na sociedade, quando os acontecimentos marcantes convidam & mudanca, desencadeiam-se processos

histdricos incontornaveis: uns querem mudar rapidamente aquilo com que ndo concordam, e langam-se em aventuras



de cariz revolucionario, do mudar por mudar, em que a mudanca € a Unica coisa que interessa; outros procuram
generosamente intuir o futuro das instituicBes, redescobrir a sua verdade profunda, porque esta em questdo o futuro do
homem e da humanidade.

Isto também aconteceu na Igreja. Enquanto a Assembleia Conciliar rezava e trabalhava para perceber, a luz
da Fé e da Tradi¢do, esse novo rosto da Igreja, preparada para a missdo, para ser enviada de novo, muitos, por toda a
parte, entusiasmados com esse ambiente de mudanca, langcaram-se numa “euforia conciliar’, em que era legitimo tudo
mudar em nome do Concilio, talvez sem nunca terem escutado os ensinamentos conciliares, esse monumento, belo e
harmonioso, de doutrina e desafios pastorais, dos mais notaveis que a Igreja produziu em toda a sua historia.

Este duplo dinamismo, melhor, esta maneira diferente de entender o convite @ mudanca, esta ainda hoje na
origem de muitos problemas na Igreja. Os que ndo perceberam que a mudanga era exigida pela fidelidade & miss&o,
que é manifestacdo de fé na Igreja e no Espirito que a conduz, quiseram mudar por mudar, ao sabor de visdes
subjectivas e provocaram tensdes, € levaram outros a tentacdo de regressar aos tempos antes do Concilio, como se
todo ele tivesse sido uma aventura. Por outro lado, a Igreja, conduzida pelos seus pastores, & cabega dos quais esté o
Sucessor de Pedro, procuraram, bebendo na verdadeira fonte os ensinamentos conciliares, conduzir a Igreja a

necessaria e sélida mudanca para a missao.

3. Todos estes ventos conciliares agitaram, também, a Igreja de Lishoa. Senti-os na carne, porque vivi,
durante meio século, esta busca da fidelidade em tempos de mudanca, na Igreja e na sociedade. Esta acelerou o ritmo
das mudancas e a essa aceleracdo da mudanca a Igreja ndo pode responder caso a caso, sector a sector. A Igreja ndo
muda porque o mundo muda; a Igreja muda para poder ser mensageira da esperanca num mundo em mudanca. Este
ndo lhe é indiferente, pode mesmo sugerir-lhe, no ritmo alucinante da aventura humana, sinais para a adaptacdo da
Igreja & sua missdo. Foi o desafio lancado a toda a Igreja pelo Concilio, saber discernir, na actual aventura humana,
“sinais dos tempos”, sugestdes a mudanca na Igreja, exigida pela misséo.

Quero dizer claramente a Igreja de Lishoa que ndo mudamos por mudar, mas que protagonizaremos e
apoiaremos todas as mudancas, compativeis com a fé que recebemos dos Apdstolos, e que sejam exigidas pela
miss&o, pelo servico da Igreja a sociedade, em nome de Jesus Cristo. Nao vemos que o caminho sugerido pelo Espirito
seja, em nenhum aspecto, um regresso ao antes do Concilio, mas sim continuar a aprofundar os seus ensinamentos,
completados e iluminados pelo Magistério posterior, para sermos fiéis, hoje, a renovagdo exigida a Igreja pela
complexidade do mundo. A intuicdo de Jodo XXIlIl, em 1959, ao convocar o Concilio, mantém uma actualidade
impressionante: 0 mundo mudou, continua a mudar, e a Igreja precisa de estar atenta &s mudancas dentro dela propria,
sugerida pela sua missdo no mundo. A Igreja ndo copia as mudangas do mundo, por vezes tem mesmo de denuncié-

las: s6 a sua verdade interna e o imperativo da sua missdo a podem fazer mudar.

O mundo mudou

4. A mudanca do mundo a que Jodo XXIII foi sensivel aprofundou-se e acelerou. A Gaudium et Spes
assumiu-o claramente: “verificam-se transformages profundas nos nossos dias, nas estruturas e nas instituicdes dos
povos, que acompanham a sua evolugdo cultural, econémica e social” (G.S. n° 73). Meio século depois, os efeitos da

mudanca continua alteraram o rosto da comunidade humana, mudaram os valores das civilizagdes e tragaram um novo



quadro para o sentido da vida, individual e colectiva. E os cristdos ndo ficaram imunes a esta transformagdo. Mudaram
ao ritmo da sociedade, encontrando, em geral, a chave da interpretacdo da vida e da historia na mudancga da sociedade
e ndo no Evangelho e na fé como fonte de uma compreensao global da existéncia. Tudo isto levou progressivamente a
uma ruptura entre a religiosidade praticada e 0 sentido ético que inspira 0S comportamentos pessoais e fornece 0s
critérios da busca do sentido, do discernimento dos acontecimentos e da historia. A Igreja, pela mudanca global e pela
mudanca interna com critérios culturais profanos, foi perdendo espaco na sociedade como principal fonte inspiradora de
valores da humanidade. Ao contrario, a sua palavra e doutrina é frequentemente vista com desconfianga ou mesmo
rejeitada por uma sociedade que considera ter encontrado a sua autonomia na constru¢éo da verdade.

Neste quadro, de pouco servem & Igreja, na realizacdo da sua missdo no mundo, lutas frontais com poderes
estabelecidos ou outras compreenses estruturadas da sociedade. Tais reac¢des da Igreja ndo estdo isentas do que
resta de uma logica de poder na sociedade. Ela ndo pode cruzar os bragos e renunciar a sua mensagem, mas deve
fazé-lo por outro caminho: o da fidelidade interna a Jesus Cristo e ao Seu Evangelho e o do servico a sociedade, a
pessoa humana, suscitando pelo amor e pelo servigo, as sementes de esperanca que ainda ndo morreram no coragao

dos homens. A autenticidade do seu servico & humanidade deve impor-se por si, € hdo por mera ldgica de poder.

A mutagéo cultural

5. Todas estas profundas altera¢des na comunidade humana se repercutem na cultura, concebida esta como
sabedoria, isto €, como quadro de principios e de intuicdes, que se constrdi, ndo no plano de cada individuo, mas ao
nivel das comunidades, e que inspira espontaneamente a evolu¢do das sociedades e o exercicio individual da
liberdade. E um erro considerar a fé cristd como uma atitude estritamente individual. Quer no seu dinamismo interno,
quer na sua missdo no mundo, a Igreja situa-se necessariamente num quadro cultural. H4 uma relag&o inevitavel entre
cristianismo e cultura: a experiéncia crista veicula uma antropologia, propde uma vivéncia humana que acentua valores
fundamentais de humanidade, constitutivos da cultura. Esta é a experiéncia de 2000 anos: a fé cristd transformou-se
em cultura, encontrou convergéncias entre os seus valores € 0s de outras culturas, foi elemento importante de mutacao
cultural, porque as culturas podem mudar ao ritmo da mutagao das sociedades.

Na acelerada mutagdo cultural do nosso tempo, a Igreja pode ser vitima ou interveniente activo, se ndo
permanecer numa atitude fixista e intransigente sobre a cultura, mas lutar conscientemente pela presenca da dimenséo
cristd na evolugdo da cultura que hoje se processa e se decide ao nivel do todo da sociedade, cada vez mais plural e
mais interdependente de outras culturas, em horizonte global. Sem descurar a importancia do dialogo inter-cultural e da
participagdo no debate cultural, € sobretudo através da autenticidade do testemunho cristdo das opgdes de vida, em
tudo, mas sobretudo acerca das grandes questdes hoje em debate, que a Igreja se torna elemento activo e
interveniente no processo dinamico da evolucéo cultural. Sem a radicalidade evangélica auténtica da vida, a Igreja serd,
sobretudo, vitima da mutagdo cultural. S isso lhe dard autoridade para, no inevitavel debate cultural, afirmar a

diferenca de modo a interpelar e rasgar novos horizontes de esperanca.

As grandes questdes em debate na mutacdo cultural
6. Verifica-se que as grandes questdes em debate na evolucéo cultural dos dltimos dois séculos, sobretudo

no Ocidente, sdo aquelas em que a Igreja marcou a sua influéncia cultural, o que faz aparecer as alteragdes culturais



como uma luta contra a Igreja e a sua marca decisiva na cultura. Nao nego que por vezes o tenha sido, mas é também
preciso reconhecer que muitas vezes a Igreja lidou mal com a evolugéo cultural.

Essas grandes questdes andam a volta do homem e da sua dignidade, da sua relacdo com Deus, da
autonomia da sua razdo como caminho de verdade, do caracter absoluto da sua liberdade, em todas as suas
expressdes. Ao desenvolver os direitos da liberdade, caiu-se numa dimenséo individualista do homem, relativizando a
sua inevitavel dimensdo dialogal e comunitaria, Unico quadro em que se podem compatibilizar liberdade e
responsabilidade para com 0s outros.

A esse triunfalismo da raz&o, Unica fonte da verdade, chamou-se modernidade, o que levou a alteragdo da
maneira de compreender e assumir a relagdo do homem com Deus. Este comegou por ser combatido e negado, em
nome da autonomia do homem e acabou por ser circunscrito a um espago de inutilidade, porque ndo decisivamente
interveniente na vida do homem e da sua histdria. Este Deus “indtil” daqueles que, mesmo admitindo que Ele existe,
vivem como se ndo existisse, € um estadio da evolucdo cultural mais grave do que o ateismo racional e militante.

Retirado Deus da vida do homem, em termos culturais, este ficou dependente de si mesmo, da sua
inteligéncia, da sua liberdade, da sua criatividade e perdeu algo de muito importante na auto-compreensdo de si
mesmo, que é a consciéncia da sua precariedade e incapacidade. O poder do homem néo é absoluto, no seu coragao
coexistem o desejo do bem e a inclinacdo para 0 mal e para vencer 0 mal e realizar o bem que deseja, 0 homem
precisa da forca do Alto e da ajuda dos irm&os, em comunidade.

Quando o homem rejeitou a exigéncia de viver a sua vida com Deus, sem medo de que Este lhe atrofie a
razdo e diminua a liberdade, perdeu, pouco a pouco, o horizonte de transcendéncia e de eternidade da sua propria
existéncia. A vida neste mundo valer por si, vale 0 que vale, mas ndo é concebida como um aprender a saborear a
beleza e a plenitude da vida.

A absolutizacdo da liberdade individual levou ao relativismo ético. Cada um decide a orienta¢do da sua vida,
0 que € bem e o que € mal, progressivamente insensivel aos valores de uma cultura comunitaria. A chamada “post-
modernidade”, afirmag&o radical da perspectiva individual no dominio ético e da precariedade do presente, deixou de

ser cultura e transformou-se em anti-cultura.

A maneira de estar da Igreja na mutagéo cultural

7. Antes de mais, a Igreja tem de assumir claramente que ndo coincide com a sociedade, embora, entre nds,
o elevado nimero de baptizados ndo praticantes ou, porventura, ndo crentes, possa ainda alimentar essa confusao.
Isso ndo deve levar os cristdos a relativizar a sua pertenga & sociedade e a empenhar-se, com todos 0s outros, na
construgdo de uma sociedade mais digna do homem, reconhecendo-se como forca significativa de humanizagéo da
sociedade. Os cristdos sdao membros de duas cidades, o Povo de Deus e a Cidade dos homens, cuja densidade se
cruza na busca da transformacédo da sociedade.

S6 porque a sociedade ndo se identifica com a Igreja, esta ndo pode ser condenada no seu todo; deve
aprender-se a reconhecer os caminhos de bem, objecto das mais nobres lutas da humanidade: a busca da paz, a
procura da justica, a afirmagdo da dignidade do homem, a defesa da vida humana, a solidariedade como expresséo da
convivéncia fraterna, a defesa da natureza. Sdo tomadas de consciéncia colectiva, sinal positivo da evolugéo da cultura,

com as quais a Igreja se identifica e em cuja luta pode participar, acrescentando-lhe, porventura, como contributo



especifico, a radicalidade do Evangelho e de toda a Palavra de Deus. Este quadro de valores constitui um “universal
humano” que se tem vindo a afirmar na prdpria evolu¢do da humanidade, o melhor fruto da transformacéo cultural, e
que a Igreja assume como expressdes do seu universo ético. Eles ndo sdo, necessariamente, valores religiosos, mas
valores humanos que o cristianismo sempre prop0s e cultivou.

Esta visdo clara do rosto positivo da sociedade levara a Igreja a ter uma consciéncia clara de dinamismos e
realidades que na sociedade contemporanea sao contra 0 homem: a violéncia e a guerra escolhidos conscientemente
como caminhos para alcancar certos objectivos; 0s egoismos e a primazia do lucro nos processos de desenvolvimento
econdmico; a relativizacdo da consciéncia moral; o relativismo da verdade; a alteracdo dos modelos de felicidade,
marcada pelo hedonismo, o consumismo e a incapacidade de integrar as dificuldades e o sofrimento.

Porque ndo coincide com a sociedade, a Igreja tem de aprender a viver numa sociedade que ndo se
identifica com ela. A Igreja deve anunciar a esperanca e marcar a diferenga pela maneira como vive. Ela ndo domina a
sociedade, mas acredita que pode ajudar a transforma-la. Nao pode esquecer que as sociedades democraticas e
pluralistas, como a nossa, se organizam a partir da evolucao cultural que descrevemos.

A Igreja deve afirmar-se pela forca do seu testemunho e pela qualidade do seu servico. E através da Igreja
que resplandece, para toda a sociedade, a verdade do Evangelho e do Senhor Jesus Cristo como resposta para todas
as buscas e inquietages do homem. Homem divino ou Deus humanizado, Cristo é o testemunho vivo de que 0 homem
nao encontrara a plenitude sem Deus e de que Ele € um Deus connosco, a caminhar connosco na luta da vida. A Igreja
deve ser o testemunho vivo de que Deus ndo ofusca a grandeza e a dignidade do homem, néo diminui a sua liberdade,
nem pde em questéo o seu direito de procurar a verdade. A vivéncia cristd auténtica testemunha que s6 com a forca de
Deus 0 homem pode desenvolver todas as suas capacidades de busca da verdade, de exercicio da sua liberdade, de
construcdo da sua felicidade, porque em Jesus Cristo Deus manifestou-Se como aliado do homem, com um amor

infinito.

O natural e o sobrenatural

8. Com a negacéo ou relativizacdo de Deus na vida, na busca da verdade e no exercicio da liberdade, o
homem fica reduzido as suas capacidades naturais. Da evolugdo cultural ja descrita, faz parte uma euforia por tudo o
que é capacidade da natureza, alids melhor conhecida através do progresso da ciéncia. Tudo o que € natural é bom e,
portanto, legitimo.

E um facto que a natureza € bela, dotada de capacidades maravilhosas. A luz da nossa fé em Deus criador,
essa beleza da natureza é indesligavel da maravilha de Deus. Toda a natureza, em nds e a nossa volta, proclama as
maravilhas de Deus criador. SO Ele, agindo connosco, nos pode ajudar a levar a plenitude todas essas capacidades
naturais.

Mas é também um facto que a natureza ficou ferida pelo pecado do homem, mais uma manifestacdo da
unidade profunda entre 0 homem e a cria¢do, para o bem e para 0 mal. E nesse quadro de desvio e de decadéncia, sO
com a graca redentora de Jesus Cristo 0 homem pode viver plenamente os dons naturais de que foi dotado por Deus
criador. Este ensinamento € ja claro na Carta do Apdstolo Paulo aos Romanos: “A criacdo também serd liberta da
escravidao da corrupcédo para participar da liberdade e da gloria dos filhos de Deus” (Rom. 8,21). A compreenséo da

existéncia cristd é essa: s6 com a ac¢do do Espirito de Jesus ressuscitado, 0 homem pode viver plenamente as suas



capacidades naturais, de amar, de criar e construir, de buscar a verdade, de viver o presente, sabendo que esté ja a
construir o futuro, pleno e definitivo. Ser discipulo de Cristo € viver com Ele, pr em pratica, momento a momento, esta
interaccéo de Deus e do homem na realizacio da vida e da felicidade. E por isso que a Igreja, na sua acgdo pastoral,
da uma prioridade absoluta a esta intervencdo de Deus na nossa vida, dons sobrenaturais que levam a plenitude dos
dons naturais.

Esta complementaridade entre a ordem natural e a sobrenatural estd a desaparecer da cultura envolvente,
mesmo entre alguns cristdos. Esquecemos a afirmacdo de Cristo: sem Mim nada podereis (cf. Jo. 15,5). A abertura a
accdo de Deus, na vida pessoal e comunitaria, € componente essencial de uma cultura cristd. Desconhecé-la ou

desvaloriza-la é introduzir na visdo cristd do homem elementos da cultura profana.

A Igreja também mudou

9. Neste meio século decorrido depois do Concilio Vaticano Il, a Igreja também mudou. Trata-se de saber se
mudou bem e se mudou o suficiente, naquilo que era exigido pelo exercicio da sua missdo neste mundo em mudanca
acelerada.

As grandes transformacgdes no rosto visivel da Igreja tém a sua origem no espirito de renovagdo proposto
pelo Concilio, cuja visdo da Igreja, embora tendo em conta as caracteristicas e os problemas do mundo
contemporaneos, se inspira especialmente na Igreja apostélica e do primeiro milénio do cristianismo. A modernidade
levou a Igreja a um regresso as fontes, sugerindo assim o caminho a seguir para se transformar para a misséo. So
regressando ao seu mistério a Igreja encontrard a forma, a forca e a linguagem para anunciar ao mundo de hoje, o
Evangelho da esperanca. A inculturacdo, na Igreja, ndo pode significar, para ela, a perda do seu mistério, do vigor da
sua fé, valores que a cultura secularizada perdeu. Inculturacéo sé pode significar melhor conhecimento dos homens aos
quais anuncia a salvacao, esfor¢o de proximidade amorosa, sem o qual a Igreja se distancia inevitavelmente.

Mas houve mudancas na Igreja que significaram cedéncia ao espirito do mundo. Adoptar, para estar proxima
dos homens, os critérios do mundo é, para a Igreja, 0 caminho menos indicado para mudar ao ritmo das exigéncias da
missdo. E a sociedade pressiona-a continuamente a mudancas segundo as exigéncias da cultura secularizada:
casamento dos padres, ordenagdo de mulheres, aceitacdo de segundos casamentos, etc. E ha, hoje, dentro da Igreja,
vozes a exigir essas e outras mudancas, sob pressdo da cultura envolvente. Essas ou outras grandes mudancgas sé
poderiam acontecer na Igreja, ao ritmo do Espirito, porque o Senhor, que dirige a Igreja, a desafiava a mudar para
anunciar melhor a mensagem de salva¢do. Em tudo, mesmo na mudanca, a Igreja é chamada a agir com critérios de fé,
ouvindo a Palavra de Deus, escutando o Magistério e fiel a Tradicdo continua da Igreja ao longo de 2000 anos de
confronto com as mais variadas situagdes humanas.

Mas esta rejeicdo da mudanca por motivacdes profanas da cultura envolvente, ndo deve significar, para a
Igreja, a recusa de toda e qualquer mudanca. Ela € exigida pela natureza da sua missao, foi sugerida pelo Concilio
Vaticano Il, continuamente lembrada pelos Papas de entdo para ca. A Igreja de Lishoa tem o direito de escutar do seu

Pastor orientag@es claras dos caminhos da missdo, nestes tempos exigentes para a sociedade e para a propria Igreja.

Prioridade clara aos meios sobrenaturais da graca



10. A Igreja € um Povo de crentes. Pertencem a ela aqueles e aquelas que acreditam em Cristo morto e
ressuscitado, se uniram a Ele e com Ele querem viver a vida. A fé é a atitude constitutiva da Igreja, por ela nos
deixamos possuir por Jesus Cristo, acreditando que Ele nos enriquece continuamente com a forga transformadora do
Seu Espirito, que nos fez renascer e nos faz viver a vida nova. Todo o dinamismo da Igreja, de mudanca e
transformacdo, de andncio e de evangelizagdo, de caridade fraterna, de comportamentos dignos de Jesus Cristo, de
didlogo e convivéncia com toda a sociedade, tem a sua motivacdo na fé, s6 pode ser inspirado pela fé.

A accdo transformadora do Espirito realiza-se, na Igreja, através do seu poder sacramental, ou seja, a
capacidade que Ihe foi dada por Jesus Cristo de, através da sua acgao, realizar o poder transformador do préprio Deus.
Na Igreja os instrumentos da accdo do Espirito sdo a Palavra de Deus, continuamente proclamada; os sete
sacramentos; 0s sacramentais. A esta ac¢éo de Deus, a Igreja e cada cristdo respondem adorando e vivendo segundo
a vontade do Senhor, dando gléria a Deus em tudo o que séo e fazem.

Para responder a uma cultura imanentista, em que 0 homem decide o seu caminho e conta s6 com as forcas
humanas, pessoais e sociais, a nossa accao pastoral tem de dar prioridade a estes meios da graca, em que nos
abrimos a accdo de Deus em nds. Fazé-lo é acreditar que a renovacao da Igreja que procuramos e a qual dedicamos
as nossas vidas, ndo é o efeito da nossa ac¢do humana, mas obra maravilhosa de Deus, que ama e conduz o Seu
Povo.

Esta prioridade pastoral aos meios sobrenaturais da graca exige, porventura, correccdes de rota. Foram,
sobretudo, elementos da cultura ambiente que influenciaram as altera¢Bes na pratica sacramental. Para além do
abandono dos sacramentos, mesmo na maneira de os celebrar introduziram-se elementos humanos, que ndo ajudam a
vivé-los como momentos da acgdo de Deus em nds, e Ihe enfraquecem a densidade sobrenatural do encontro do

homem com Deus.

A Palavra de Deus

10. N&o sendo um dos sete sinais sacramentais, a Palavra de Deus, sobretudo a Palavra inspirada da
Escritura, continuamente proclamada pela Igreja, tem dinamismo sacramental. E um meio humano através do qual
podemos escutar a Palavra do Deus vivo. E maravilhosa a intimidade que se gera entre nds e Deus quando escutamos
a Sua Palavra.

O inquérito feito & Diocese, preparatdrio do proximo Sinodo dos Bispos, que terd como tema “A Palavra de
Deus na vida e na missdo da Igreja”, da-nos indicadores preocupantes. Embora muitos cristdos declarem ter a Biblia
em casa, SA0 poucos 0s que a léem frequentemente; na Liturgia a proclamacdo da Palavra é uma parte do rito, € nem
sempre tem a densidade de uma escuta do Senhor. Porque a fé é uma adeséo confiante a Deus que Se nos revela, 0
nao escutar a Palavra viva de Deus compromete toda a autenticidade cristd. A escuta da Palavra é a experiéncia que
torna possivel tudo: a celebracdo dos sacramentos, a fidelidade de viver segundo os mandamentos de Deus, a busca
da oracdo e da adoracdo, a sinceridade do andncio do Evangelho, a forca para viver profundamente em unido com
Jesus Cristo.

O Sinodo dos Bispos e 0 Ano Paulino convidam-nos a cuidar desta escuta da Palavra. Que quem a proclama
na Liturgia procure primeiro escuta-la pessoalmente; que os diversos itinerarios de catequese sejam conduzidos pela

Palavra; que quem se prepara para 0s sacramentos, o faga escutando a Palavra do Senhor. Ajudemos os doentes a



escuta-la, pois a doenca € uma circunstancia em que o Senhor tem muito para nos dizer, se nds aprendermos a escuta-
I'O. A Palavra é o principio de uma intimidade a construir, e prepara-nos para desejar a ac¢ao de Deus em nos através

dos sacramentos.

Os sacramentos da iniciacao crista

12. Para sublinhar e promover esta dimensdo sobrenatural da vida cristd, a Igreja deve, na sua accgao
pastoral, redescobrir o ritmo da iniciacdo cristd e dos trés sacramentos que a objectivam como descoberta de Jesus
Cristo: 0 Baptismo, a Confirmagéo, a Eucaristia.

Chama-se iniciag&o cristd ao inicio da vida da fé. E aquele “nascer de novo” de que fala Jesus a Nicodemos
(cf. Jo. 3,3). E inicio, n&o apenas no sentido temporal do termo, mas porque significa a tal mudanca radical, em que ao
nosso desejo e disposicdo de vontade, corresponde a accdo de Deus em nés, enriquecendo-nos com uma nova
capacidade vital de viver a nossa vida, seguindo e imitando Jesus Cristo. N6s queremos, e Deus torna possivel a
realizacdo da nossa decisdo, que Deus também quer, porque a nossa vontade € fruto de uma vocacdo, de um
chamamento do Senhor. Esta nova capacidade sobrenatural é-nos conferida pelos trés sacramentos da iniciacao: no
Baptismo, Deus identifica-nos com o Seu Filho Jesus Cristo, numa unido para a vida e para a morte; na Confirmacao,
confere-nos o Espirito Santo, experiéncia pessoal de Jesus que encontrava no facto de Se saber amado por Deus a
forca para a misséo que o Pai Lhe confiou; na Eucaristia, participamos no acto decisivo de Jesus Cristo, a Sua morte e
ressurreicdo e descobrimo-nos membros da Igreja, Povo sacerdotal, que louva a Santissima Trindade em unissono com
Jesus Cristo, o verdadeiro adorador de quem brota o louvor perfeito.

Toda a caminhada da iniciacdo cristd é dinamizada pela fé. Esta é uma atitude decisiva na vida cristd, e
sendo atitude humana, é dom de Deus. Se desejamos acreditar, Deus d&-nos a forca para acreditar, porque nos atrai,
nos ensina e nos ama. Os trés sacramentos, sem a fé, ndo fazem a iniciacdo cristd, porque toda a ac¢do de Deus

supde a procura do homem.

13. Na nossa Diocese, é urgente redescobrir este dinamismo da iniciagéo cristd. Muitos dos nossos cristaos
baptizados nunca percorreram esse caminho que € inicio de uma vida nova. Muitos nem sequer se confirmaram, néo
celebram a Eucaristia e 0s actos religiosos que ainda procuram tém outras motivacdes e ndo o desejo de fidelidade a
viver com Cristo, a vida nova segundo o Espirito. A sua fé é expressdo de religiosidade, mas ndo é decisdo firme e
apaixonada por Jesus Cristo. O verdadeiro encontro pessoal com Jesus Cristo ressuscitado ainda néo se deu, de modo
a mudar o rumo da sua vida, como aconteceu a Saulo de Tarso na Estrada de Damasco.

Esta poderd a ser a grande revolugdo da nossa Igreja diocesana: encontrar caminhos novos, inventivos e,
porventura, ousados, de anunciar Jesus Cristo aos que nunca se encontraram com Ele e fazer com eles, com o ritmo
sugerido pelas suas vidas, essa caminhada fundamental de enraizamento em Jesus Cristo e na Sua Igreja. Este
caminho pode concretizar-se em iniciativas pastorais ja em curso: catequese de adultos, catecumenado para os adultos
ndo baptizados, preparacdo Séria para os sacramentos, como a Confirmagéo e o Matrimonio, os pais e padrinhos dos
bebés que vao baptizar-se, Movimentos que valorizam o ritmo catecumenal na sua proposta de evangelizagdo, etc. Mas
é possivel inventar caminhos novos. Em todos eles é preciso valorizar o antncio querigmatico de Cristo, nosso

Redentor, aquele primeiro antincio que desencadeira a opgéo da fé e muda radicalmente a perspectiva da vida. Muitas



das criancas que frequentam as nossas catequeses, a grande maioria dos jovens, muitos adultos que ainda se
apresentam como cristdos, precisam desse primeiro anuncio, prévio a caminhada de iniciacdo crista. E este é,
sobretudo, testemunhal, feito por aqueles que encontraram o Senhor e decidiram segui-I'O, fortalecidos com a graca de
Deus através dos sacramentos. Quanto menos forem os cristdos verdadeiramente possuidos por Jesus Cristo, menos
serdo 0s que O podem anunciar. Poucos ou muitos, € preciso fortalecer neles o desejo de anunciar, a tempo e a
contratempo.

Na nossa Diocese estao ja a ser preparados alguns documentos que ajudardo a aprofundar os caminhos da
iniciacdo cristd. Desde h& muito pedidas, estdo em preparagdo as Normas Pastorais para a celebracdo dos
Sacramentos e Sacramentais. A primeira parte deste documento sobre 0s sacramentos da iniciagao cristd, esta pronta
e dada a sua urgéncia, sera ja publicada. Faz parte de um documento global que, assim o esperamos, estara pronto
durante o proximo Ano Pastoral. E mais do que um resumo das normas canonicas, claramente expressas no Codigo de
Direito Candnico e nos diversos Rituais. Pretende-se, isso sim, aplicar essas Normas no contexto de uma criatividade
pastoral, na verdade teologal que elas supdem, assumindo-as, ndo como preceitos frios, mas como garantias da
qualidade dinamica de um processo de crescimento da fé e da identificacdo com Cristo.

0 nosso Departamento da Evangelizagdo tem em preparacdo alguns instrumentos de trabalho, na linha do
aprofundamento dos caminhos da iniciagéo cristd, particularmente o ritmo da caminhada catecumenal dos adultos que

Se preparam para 0s sacramentos da inicia¢do crista.

A Liturgia como vivéncia e expresséo do mistério de Cristo

14. A Liturgia é sempre a celebracdo, pela comunidade dos crentes, do mistério de Cristo Redentor. Ela deve
exprimir esse mistério e envolver os participantes no seu caracter sagrado. O Santo Padre Bento XVI, na Carta que
dirigiu aos Bispos de todo 0 mundo a propésito do Motu Préprio “Summorum Pontificum Cura”, que define as condi¢des
em que se poderd celebrar a Sagrada Liturgia pelo Missal e Rituais anteriores a Reforma Litlrgica do Concilio Vaticano
Il, aponta como motivagdo para esse regressar aos antigos textos litlrgicos, os cristdos sentirem neles mais afirmada a
sacralidade e o caracter transcendente do mistério que se celebra, e considera que isto pode alertar-nos para a maneira
de celebrar a Liturgia segundo os actuais textos oficiais, também eles capazes e preparados para transmitir esse
caracter sagrado dos sagrados mistérios.

Este é um desejo que ndo pode deixar de nos interpelar e levar-nos a ndo abrandar o esforgo pela renovacéo
da Liturgia. Identificamos facilmente aqueles elementos que empobrecem algumas das nossas celebracdes, tornando-
as demasiadamente ac¢@o humana e ofuscando o carécter de ac¢do de Deus a favor do Seu Povo: mé proclamacéo da
Palavra de Deus; demasiados discursos durante a celebracéo, abundancia de palavra humana que ofusca a Palavra de
Deus; isto inclui, por vezes, a propria homilia, destinada a ajudar a escutar a Palavra do Deus vivo e a descobrir 0s
caminhos de resposta, na fidelidade; mé qualidade e a falta de mensagem religiosa dos canticos, que deveriam ser uma
expressdo da oragdo e do louvor; a auséncia quase total de siléncios; 0 exagero de gestos simbdlicos de ma qualidade,
como € 0 caso de certos ofertdrios; a introducdo de textos profanos durante a propria accdo liturgica. Que 0s

sacerdotes tenham consciéncia que aquele que preside a celebracéo é o principal responsavel da sua qualidade.



15. A Liturgia é a oragdo da comunidade e, por isso mesmo, a principal escola de oragdo pessoal. Um dos
elementos que nos permite aferir da qualidade da Liturgia que celebramos € verificar se ela €, em si mesma, momento
de oracdo comunitria e se motiva 0s cristdos para a pratica da oracdo pessoal. Uma Igreja onde os cristdos ndo
rezam, ndo é a Igreja que Deus quer e torna-se incapaz de ser sinal de esperan¢ca no mundo de hoje. O Espirito fez
surgir na Igreja de hoje um conjunto de dinamismos e movimentos que tém como carisma préprio a iniciacdo a oracdo e
a prética da orag&o. E preciso garantir nessas pedagogias da orac&o a relacdo fundamental entre a oragéo pessoal e a
oracdo litdrgica comunitaria e de ambas com a Palavra de Deus.

Das tradicionais formas de oracdo pessoal a que melhor garante a relaco entre a oragao pessoal e a oracéo
litdrgica comunitaria é a adoracéo, sobretudo a adoragdo do Santissimo Sacramento. Forma sacramental da presenca
real de Cristo vivo, ela prolonga a celebragdo eucaristica, onde o Senhor se tornou realmente presente sob as espécies
do pdo e do vinho. Adora-I'O é expresséao espontanea da nossa fé na Sua presenca real.

A adoracdo eucaristica tem uma longa tradicdo na piedade do povo portugués. Ao ter caido em desuso ou
diminuido em intensidade n&o foi, certamente, um resultado positivo da Reforma Liturgica. N&o hesitemos: a adoracéo
eucaristica ensina as pessoas e as comunidades a bem celebrarem a Eucaristia. E a forma de orag&o onde a dimenséo

pessoal e comunitéria se cruzam espontaneamente.

A Igreja é o Povo de Deus

16. Esta foi uma das riquezas doutrinais do Concilio Vaticano II: retomar a compreenséo da Igreja da época
apostolica e dos primeiros séculos como 0 “novo Povo de Deus’, povo escolhido e adquirido por alto prego, 0 sangue
de Cristo. Este Povo participa de todas as dimensfes da missdo de Jesus Cristo: € um Povo de profetas, é um Povo
sacerdotal e participa da realeza de Jesus Cristo. Todos 0s seus membros, leigos, religiosos e sacerdotes, os “fiéis em
Cristo”, estéo revestidos da mesma dignidade fundamental e partilham a responsabilidade da missé&o. A Igreja, Povo de
Deus, é o verdadeiro sujeito da missdo, foi a ela que o Senhor enviou a anunciar o Evangelho a toda a criatura.

Esta visdo da Igreja, um pouco esquecida pelas vicissitudes histéricas da mesma Igreja, vem corrigir um
rosto demasiadamente clerical da Igreja, sobretudo em termos de missdo. Houve um longo periodo em que a vitalidade
da Igreja, da sua missdo e da sua estrutura interna, se ficou muito a dever ao servico dos sacerdotes, seculares e
religiosos, 0 que acabou por relativizar a participagéo dos outros membros da Igreja na estrutura interna e na missao.
Quem via a Igreja de fora, sobretudo os seus inimigos, via a Igreja como assunto de padres e de bispos. Ainda hoje é
frequente ver na linguagem da comunicacdo social a identificacdo da Igreja com os bispos e os padres. O anti-
clericalismo foi também uma reacgéo contra um rosto clerical da Igreja.

E preciso reconhecer que, na sequéncia do Concilio, muita coisa mudou. Hoje é preciso andar distraido ou
nao conhecer a Igreja para a identificar com o clero. A Accéo Catélica e outros Movimentos laicais tornaram a Igreja
visivel e activa no seio da sociedade através dos seus membros leigos. E mesmo na missao interna da Igreja os leigos
ganharam uma preponderéncia crescente: basta pensar na catequese, no ensino da religido nas escolas, nas
estruturas sociais de vivéncia da caridade, nos movimentos de espiritualidade, na participagdo activa na Liturgia. Sera
isso suficiente para construir o modelo de Igreja protagonizado pelo Concilio? E que n#o se trata apenas de os leigos
fazerem aquilo que faziam os sacerdotes e tantas vezes a maneira deles. Trata-se de uma fisionomia nova do rosto da

Igreja, que supde, disse Bento XVI aos Bispos Portugueses, uma continua mudanca de mentalidade.



Neste aspecto ha, também para a Igreja de Lishoa, um caminho a percorrer. E se isso depende dos
sacerdotes na forma de exercerem o seu ministério de pastores, depende também dos cristdos leigos, na medida da
sua capacidade, tomarem iniciativas e levarem-nas por diante, em comunhao com toda a Igreja, a que preside o Bispo
diocesano, unido aos seus preshiteros. Enquanto os leigos sé fizerem aquilo que os sacerdotes mandam e nada
fizerem sem o Senhor Prior dizer como é, pouco se avang¢a na desclericalizacdo da Igreja. Penso no vasto campo da
presenca da Igreja no seio das realidades terrestres, da interpretacdo e busca de sentido dessas realidades, campo
proprio das iniciativas apostolicas dos leigos. Mas também na estrutura interna da Igreja e na criatividade da sua misséo

é preciso continuar a valorizar o carisma laical, através da corresponsabilidade e da construgdo da comunhao.

A comunhdo deve ser o rosto visivel da Igreja

17. A Igreja concebida como um Povo, exige que a comunh&o seja 0 seu rosto visivel. “Vede como eles se
amam” (Tertuliano, Apol. 39,9), deveria continuar a ser a reaccdo de quem olha a Igreja de fora, como o foi nos
primeiros séculos. A comunh&o pde no centro 0 amor-caridade, exige uma primazia absoluta da caridade. E a caridade
ndo €, nem natural, nem espontanea. E dom de Deus, ac¢do do Espirito Santo na Igreja e no coragdo de cada cristdo.
Conhecemos bem as expressdes naturais do amor, fruto das capacidades da natureza e conhecemos também as suas
fragilidades e precariedade. So a vivéncia sobrenatural da graca leva os cristdos a transformar todo o amor em caridade
e a amar aqueles que nenhuma for¢ca humana nos levaria a amar: 0S n0ssos inimigos, 0s que dizem mal de nds, os
mais marginalizados da sociedade. A Igreja s6 é a “casa da comunh&o”, porque é o “Templo do Espirito Santo”.

A caridade é o grande desafio para a vida interna da Igreja. A sua primeira expresséo é o amor a Deus e ao
Seu Filho Jesus Cristo, 0 que nos levara a amar todos os homens como nossos irméos. E a caridade que nos leva a
anunciar o amor, Evangelho da vida, a respeitar as diferencas, a escutar os que pensam de maneira diferente de nos, a
perdoar os que nos ofendem, a considerar os dons dos outros complementares dos nossos préprios dons. Sem a
caridade, a Igreja torna-se um simples fendémeno de convivéncia humana, com as fragilidades e limites de toda a
convivéncia humana.

Nesta vivéncia da caridade, a Igreja dara prioridade aos mais pobres, aos mais frageis da sociedade. Desde
a publicacdo do nosso Plano de Acgdo Pastoral, ha trinta anos, que a Igreja de Lisboa elegeu como uma das suas
opcdes fundamentais a opgao pelos pobres. Esta opcéo ndo pode ser tedrica, exige que se conheca, em cada tempo,
a realidade da pobreza na nossa Diocese e que Se va ao seu encontro, através das pessoas e das instituicdes. Esse

sera 0 nosso titulo de gléria: fazer dos pobres o nosso tesouro.

A Igreja neste tempo

18. A Igreja vive e realiza a sua missdo, ndo numa situacdo ideal, mas num tempo concreto, a sociedade
actual, com as suas caracteristicas muito marcadas, como vimos, pela mutacao cultural. Embora a relagéo primordial da
Igreja seja com a sociedade, a quem é enviada, ela ndo coincide com a sociedade. Esta é plural, variada, aceitando
cada vez mais dificiilmente qualquer primazia da Igreja, quer na afirmacéo dos valores morais, quer mesmo na proposta
da verdade. A Igreja mestra da verdade, principio que inspirou, durante séculos, a relagéo da Igreja com a sociedade, é

cada vez menos aceite. O mais claro e essencial do seu Magistério € facilmente relegado para o nivel da opinido. Duas



atitudes da Igreja sdo, hoje, melhor aceites: a generosidade do servico, sobretudo dos mais pobres, e a for¢a do
testemunho.

Neste quadro, a Igreja ndo deve relacionar-se com a sociedade em termos de poder. A sua autenticidade
cristd e a consciéncia viva da missdo sdo as atitudes que devem prevalecer na relacdo da Igreja com a sociedade. A
sua mensagem é de esperanca e de salvacdo, e a sua vivéncia sincera do Evangelho e do amor fraterno séo forcas
humanizantes de toda a sociedade.

Hoje ha uma fronteira de tensdo entre a Igreja e a sociedade na afirmacgao dos valores morais, inspiradores
da dignidade do homem e do sentido Ultimo da existéncia humana. A sociedade pressiona a Igreja para que adopte a
sua dimens&o secular de valores, evolutiva e pouco sensivel a dimenséo perene da vida humana. Esta tensdo faz-se
sentir mesmo entre os cristdos. Os valores da Igreja ndo s@o os da sociedade; séo inspirados no Evangelho e na
dignidade do homem restaurada em Jesus Cristo. E certo que os valores que a Igreja defende ndo sdo apenas os
valores religiosos, mas também os valores universais humanos, a que a vivéncia cristd acrescentara profundidade e
radicalidade. Quando a Igreja se bate pela defesa desses valores, como, por exemplo, a dignidade inviolavel da pessoa
humana, a defesa da vida, desde o seu inicio até & morte natural, a defesa da estabilidade da familia, a Igreja ndo o faz
por serem valores estritamente religiosos, mas por serem valores universais humanos profundamente radicados nas
tradi¢bes culturais da humanidade. Ha um combate inevitivel na defesa desses valores e esse combate a Igreja trava-o
porque é um combate pelo futuro do homem.

Mas a forga da Igreja € a vivéncia coerente desses valores, a conversdo € exigéncia continua, 0 anuncio do
Evangelho e de toda a doutrina cristd acerca do homem em sociedade €é desafio a aceitar continuamente. A Igreja ndo
exige que os poderes publicos protejam ou imponham os seus valores especificos. Mas espera que €sses mesmos
poderes defendam e promovam tais valores universais. E nesse campo, frente a esses poderes, a Igreja tanto pode ser
forca de colaboragéo como voz de denuncia.

No nosso caso nunca podemos esquecer que 0s membros da Igreja sao parte significativa da sociedade, o
que faz com que os desvios desta signifiquem também fragilidade da prépria Igreja. Esta deve estar atenta aos
dinamismos positivos que surgem na sociedade e reconhecer a convergéncia entre esses dinamismos e a missao da
greja. E o que significa o desafio langado pelo Concilio, de ler continuamente “os sinais dos tempos” e de identificar
neles portas abertas ao Reino de Deus. Também assim a Igreja realizard a sua missdo na sociedade, de a ir

transformando pelo anincio da mensagem de Jesus Cristo.

Algreja e o Estado

19. O Estado é uma estrutura ao servico da sociedade, mas também n&o se identifica com ela. Qualquer
tentativa de identificacdo entre o Estado e a sociedade é génese de poder ditatorial, anti-democréatico. Cada um na sua
esfera especifica, a Igreja e o Estado tm em comum o estarem ao servi¢o da sociedade. Os pontos de convergéncia e
de possivel colaboragdo entre o Estado e a Igreja, procurando 0 bem-comum, sdo de assumir positivamente pelo
Estado e pela Igreja. Esse é o espirito da Concordata recentemente celebrada entre a Santa Sé e o Estado Portugués.

A sociedade portuguesa é uma sociedade democrética, regida pela Constituicdo, que obriga toda a

sociedade e, por conseguinte, também a Igreja. Esta respeita a Constituicdo, reconhece que ela se aplica a todos os



portugueses e respeita e colabora com todos os 6rgdos do Estado legitimos, isto é, constituidos segundo as normas
constitucionais.
Lembro aos cristdos da Diocese de Lishoa que a Igreja aceita as principais caracteristicas de que se reveste,

hoje, o0 Estado democrético:

* A sua laicidade. Longe vao os tempos em que o Estado portugués se afirmava como catélico e reconhecia
no catolicismo a sua religido. A sociedade € plural do ponto de vista religioso e, por isso, o Estado ndo pode ter religido,
respeita todas, reconhece-lhe os seus direitos, e reconhece também os que ndo tém religido. A laicidade afirma-se,
assim, como uma neutralidade em matéria religiosa, neutralidade que exige também que a ndo religido ou o laicismo

nao se transformem em doutrina do Estado.

* A separacio entre a Igreja e o Estado. E uma exigéncia da laicidade e pds termos a mistura de esferas,
frequente no estatuto de Estado confessional. “Dai a César o que € de César e a Deus o0 que é de Deus”, ensinou Jesus
(Mt. 22,21). As Unicas areas de convergéncia, que nao podem ser de confusdo, entre a accdo da Igreja e do Estado,
sa0 0 servico da sociedade e a busca do bem-comum. Embora a Lei de 1911 fosse uma ma Lei, a Igreja aceita e

respeita este estatuto de separacao.

* A sua democraticidade. O Estado Portugués é democratico. As regras da democracia participativa
repercutem-se no Estado, quer na sua composi¢do, quer na definicdo e exercicio dos seus poderes. A sociedade
democratica, na qual a Igreja se integra, € o sujeito supremo dessa definicdo. No que aos 6rgaos eleitos diz respeito, é
a sociedade no seu todo, na pluralidade da sua realidade, que os elege. Os catdlicos devem assumir a
responsabilidade civica de participarem conscientemente nessa elei¢cdo. O (nico caminho democraticamente legitimo
de a Igreja influir nas estruturas do Estado é a participacdo consciente dos membros da Igreja nos processos
democraticos. A Hierarquia respeita a pluralidade de op¢des partidarias por parte dos catdlicos. Deve entretanto ajuda-
los a formar a sua consciéncia civica e a visdo dos problemas da sociedade em chave cristd. Também aqui o caminho
da Igreja é a evangelizagao, em ordem a uma visdo de todas as coisas iluminada pela fé. A Hierarquia ndo deve intervir

no processo democratico com os métodos do confronto. Os catolicos sim, esses podem e devem fazé-lo.

20. A Constituicdo do nosso Estado democratico garante a Igreja as condi¢des fundamentais para o exercicio

da sua missao:

* A liberdade de consciéncia, cujo ambito é mais vasto que a pratica de uma religido e que garante que

nenhum cidaddo pode ser violentado na sua consciéncia, quer pelas leis, quer pela pratica processual da governagao.

* A liberdade religiosa e de culto. No que a Igreja Catolica diz respeito, esta liberdade nunca esteve em
questdo. Ela deve incluir, e isso esta explicitamente expresso na Concordata, a liberdade de exercer a sua missdo, que
ndo se reduz ao culto. Mas a natureza da misséo da Igreja na sociedade é a Igreja que a define e ndo o Estado. Neste

aspecto podem surgir divergéncias, pois h& quem considere intervenc&o politica da Igreja ou exigéncia de privilégios, o



gue na nossa dptica € apenas exercicio da missdo da Igreja e que, segundo o Concilio, pode incluir, em certos casos, a
dendncia da forma como o poder politico € exercido.

Todos os “dossiers” presentemente em analise no dialogo da Hierarquia com o Governo Portugués, dizem
exactamente respeito as condicdes dadas a Igreja para o exercicio da sua missdo. é o caso das capelanias,
hospitalares e prisionais, nas forcas armadas e de seguranga, 0 ensino da religido nas escolas publicas, a escola
catolica.

Neste dialogo, a Igreja ndo reivindica privilégios, mas reconhecimento da sua misséo e espago de liberdade.
Temos consciéncia de que em democracia os valores fundamentais sdo a competéncia, a disposi¢éo para servir e 0
didlogo. Este deve ser persistente, competente, aberto as razoes dos interlocutores. E 0 espaco da insisténcia e da
persuasdo. A Hierarquia catolica ndo segue normalmente o caminho de pressionar o Estado na praga publica, embora

esse seja um meio utilizado em democracia por outras forcas sociais.

O quadro legal das relacdes da Igreja com o Estado

21. Além da Constitui¢do, o principal instrumento legal € a Concordata celebrada entre o Estado Portugués e
a Santa Sé. Para as outras confissfes religiosas existe a Lei da Liberdade Religiosa. Tem-se verificado ultimamente,
a tendéncia de reger a base desta Lei as relacbes da Igreja Catolica com o Estado. Assim seria se ndo houvesse
Concordata. E esta foi tdo querida pelo Estado como pela Igreja. Instituto legal de grande tradicdo na Historia de
Portugal, praticamente desde o inicio da nacionalidade, decorre das relacdes bilaterais entre o Estado Portugués e a
Santa Sé tendo, por isso, 0 estatuto de Tratado Internacional, reconhece a internacionalidade da Igreja Catélica e tem
em consideracdo a presenca particularmente significativa da Igreja Catolica em Portugal, quer pelo nimero de fiéis,
quer pela quantidade de servicos que a Igreja presta a sociedade. E por isso que a actual Concordata consagra o
principio da cooperacgdo entre a Igreja e o Estado, ao servi¢o da sociedade, e que preside a todo o articulado do
documento.

A Concordata de 2004, tal como ja tinha acontecido com a de 1940, precisa de legislacdo complementar da
competéncia da Assembleia da Republica ou do Governo, através de Decretos-Lei, processo agora em curso e que
deve respeitar o espirito inspirador de toda a Concordata. Enquanto esses novos diplomas ndo entrarem em vigor, a
actual legislacéo aplicativa da Concordata de 1940, nos assuntos que permanecerem na presente Concordata, continua
vélida. Isso decorre de um principio legal, segundo o qual as leis s6 cessam quando séo explicitamente revogadas por
quem de direito ou substituidas por outras que as revogam. Este principio foi explicitado e aceite como garantia, pela
Comissdo negocial e pelo Governo de entdo. Nao ha vazio legal nem espaco para as ambiguidades que tém surgido,

aqui e acold, nas diversas estruturas do Estado.

O desafio da santidade

22. Neste tempo e em todos os tempos, o grande desafio posto a Igreja é o da santidade e esta tem na
identificacdo com Cristo, o grande Servo e nosso Bom Pastor, 0 seu principio. A Igreja € Santa porque participa da
santidade de Jesus Cristo. Torna&-I'O presente, proclamar a Sua Palavra, deixar-se conduzir por Ele, fazer com Ele a
caminhada da vida, manifestar em nés o Seu poder de salvar e de transformar, eis o desafio da Igreja. Jesus Cristo é a

verdade da Igreja, a sua forca e a sua promessa.



Lisboa, 18 de Maio de 2008, Solenidade da Santissima Trindade, Dia da Igreja

Diocesana
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